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ESPERANZA'Y
ESCEPTICISMO EN EL
PENSAR ETICO DE
NIETZSCHE!

Lizbeth Sagols*

Yo soy e discipulo del fil 6sofo Dionisos:
Nietzsche, Ecce homo

L eer aNietzsche esrecorrer un la-
berinto. En su filosofar cualquier propuesta, cualquier critica, ironia,
metafora, interpretacion del pasado o el presentey cualquier ideapen-
sadaen profundidad, se bifurcan y parecen llegar aunacontradiccién
insoluble. Por ello, e filosofar nietzscheano nos ensefia a “ver una
sola cosa con multiples ojos e instintos’,? a‘ dar lavuelta’ alasideas
paraencontrar un pequefio pasadizo que puede conducirnosaunanueva
bifurcacion del laberintoy éstaaotramés, hastacasi €l infinito. Mien-
tras tanto corremos ciertamente el peligro de sentirnos perdidosy no
soportar tal sensacion. No obstante, éstaeslaexperiencianietzscheana

1 Por ética entendemos aqui la creacion de una ‘ segunda naturaleza’: la
transformacion de los impulsos en instintos en un comportamiento cons-
ciente cuyaconduccion es obrade lalibertad capaz de darse asi mismauna
ley 0 norma. Etica es la reunion sintética de naturaleza y cultura. Aunque
Nietzsche se opuso en més de unaocasion aciertaideaparticular delaética
como la platonico-cristiana, vale averiguar cOmo se da en su pensamiento
larelacion entre el cuerpo (naturaleza) y lalibertad (cultura).

* Facultad de Filosofiay Letras, UNAM.

2 Genealogia de la moral, Tratado 3, & 12, p. 139.
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por excelencia, pues Nietzsche concibio al filésofo del futuro justo
como aguel que hace del peligro propio delaincertidumbrey laduda
unaformadeviday un camino parael pensar.® El poder deshacerse de
lo aprendido y volver apreguntar sobre algo, eslaesenciadel conoci-
miento desde laépocagriegay en este aspecto fundamental Nietzsche
es heredero directo de los griegos.

Sin embargo, también podemos preguntarnos ¢se puede ser fil 6sofo
s sblo se ofrece un laberinto y se guarda para si la clave en secreto?
No nos ofrece el autor de Asi habl6 Zaratustra ningun indicio para
explorar sus caminos y acompanarlo en sus viges llenos de incerti-
dumbre. En Ecce homo, Nietzsche darazon de su propiavidafilosofica
y sin aclararlo todo por completo, nos sugiere una posible interpreta-
cion de su recorrido filosofico:

Mi doble procedencia, por asi decirlo, del vastago mésaltoy
del méashajo enlaescaladelavida, este ser décadenty alavez
comienzo —esto si algo, eslo que explica aquella neutralidad,
aguella ausencia de partidismo en relacion con e problema
global delavida, que acaso sealo que me distingue.*

Hay entonces en su filosofar un propdsito Unico y sobresaliente: dar
un Siincondicional alavida, amar laTierratal y como esy —con ello-
negar el mundo trascendente postulado por latradicion platonico-cris-
tiana. Pero este proposito se bifurca. Si preguntamos qué es el mundo
paraNietzsche, nos encontramos con unadoble concepcion: unadeca-
dente, que conlleva un escepticismo radical, una destruccion de lo
construido por la tradicion filosofica, y otra esperanzadora que se
presenta como anuncio 0 comienzo de una nueva propuesta sobre €l
sentido delaexistencia. Yadesde El nacimiento de la tragedia puede
advertirsetal doblez y, en consecuencia, puede encontrarsetambiénla
estructuramismadel laberinto.

3 Mas alla del bieny el mal, Madrid, Alianza, L. I, &1, p. 22.
4 Ecce homo, Madrid, Alianza, &1, p. 21.
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En esta obra se da una confrontacion con Dionisos. diosintegrador
del mésauténtico espiritu griego, pero también multifacético, pertene-
ciente adiversastradiciones como labérbarahindly lagriega—por lo
menos. L os diversos rostros de Dionisos estdn mezclados de manera
intima con ladoble procedenciade Nietzsche. En El nacimiento dela
tragedia, € mundo es pensado a partir de las distintas formas en que
Dionisos entra en relacion con otra divinidad, opuesta a él, pero
gue puede ser también su complemento: Apolo. Estas dosdivinidades
representan los dosinstintos basi cos delaNaturaleza: €l cuerpo (natu-
raleza), tendiente al éxtasiso pérdidadeloslimites, y € instinto dela
conciencia (cultura), tendiente alaformay el orden.

Con clarainfluencia shopenhauerianay kantiana, Nietzsche conci-
beaA polo como e ambito delaapariencia, delasuperficiefenoménica,
donde se dan lapluralidad, laindividualidad y la forma representati-
va, aquello que estdalaluz del dia, es el @mbito delaconciencia, del
orden racional, delanormao ley y laresponsabilidad ante el bieny
el mal, donde se hace posible lamesura éticagracias alainscripcion
délfica: ‘nada en demasia , y donde tiene lugar €l arte representativo
(poesia metafdrica, pinturay escultura). Dionisos, por su parte, es €l
ambito de la verdad del ‘Uno primordia’, del cuerpo, de la pasion
irracional, conlleva el afén del individuo por fundirse con el todo y
olvidarse de si mismo, esinconcienciay ausenciadeley, implicaale-
griay dolor al mismo tiempo, y estd mas ala del bieny e mal, por
tanto, conlleva la neutralidad o el sinsentido de la existencia. A 1o
dionisiaco corresponde el arte no figurativo: lamusica.

Estasdivinidades serelacionan, por unlado, entrando en interaccion
y, por €l otro, independizandose e incluso contraponiéndose launa a
la otra, como si sdlo pudiéramos quedarnos con una de €ellas. Esta
doble manera de rel acionarse depende, a nuestro modo de ver, de una
dualidad intrinsecaa Dionisosseguin lacual, é necesitadelainteraccion
permanente con Apolo y, al mismo tiempo, parece romper con él y
subsistir por si mismo.

En el fondo, todo depende de la actitud que se tome frente a
sinsentido propio de Dionisos expresado en la terrible sabiduria de
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Sileno: “Lo megjor (parati) es no haber nacido, no ser, ser nada, y lo
mejor, en segundo lugar, es morir pronto.”® Frente a esta sentencia
condenatoria caben dos actitudes basicas que Nietzsche narraatravés
delasrespuestastragicasqueaelladieronlosgriegos. En primer lugar
—eemosen El nacimiento dela tragedia—|os griegos se oponen aesta
verdad gracias a su jovialidad que les permitié crear —justo— a los
diosesdel Olimpo: desarrollar €l instinto apolineo del artey labelleza
gue poco a poco hizo posible un ‘orden divino de la alegria’ . Desde
estaperspectiva, o excepcional delosgriegos consiste en haber transfi-
gurado a Dionisos mediante Apolo y llevar una existencia apolineo-
dionisiaca: o excepcional delosgriegos esta, en definitiva, en haberse
transfigurado ellos mismos, ya que si hubo una reconciliacién entre
ambas divinidades fue porque “en laraiz mas honda de o helénico
se abrieron paso finalmente instintos apolineos” .°

El mundo no esyapuro sinsentido, por €l contrario, € mismo contie-
ne la posibilidad de alegria y justificacion que —segin vemos en El
nacimiento delatragedia, corresponde al arteen general. Lanaturaleza
misma aspiraalacultura, puesen ellaestan el artemusical y el ‘Uno
primordial’ que, a ser origen de todo, permite la recreacion perma-
nente. El hombre ha sido capaz de sobreponer a sinsentido un ‘ para
gue’ y a hacerlo no olvida, empero, que el fondo delaexistenciaesel
‘“Uno primordial’ dionisiaco en & que el individuo puede disolver sus
l[imites pero sin perder la posibilidad de regresar a lo apolineo. Se
trata aqui de una comprensién sintética y dialéctica entre €l instinto
rector del cuerpo (naturaleza) y €l que rige ala conciencia (cultura).

No obstante, en lamedidaen que Nietzsche avanzaen el andlisisde
la vivencia trégica encuentra que ella puede dar lugar a otra actitud
muy distintaen laque quedan separadosApoloy Dionisos. Y esqueel
estado dionisiaco implicaromper loslimitesdelavidadiurnao apolinea
al sumergirnos en el éxtasis, y puede provocar un letargo, un olvido
casi total delarealidad conscientey cotidiana, produciendo, por tanto,

5 El nacimiento de latragedia, Madrid, Alianza, &3, p. 52.
®Ibid., &2, p. 48.
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una escision abismal entre vida apolinea y realidad dionisiaca. Una
vez que se ha abierto este abismo, cuando sevuelve alaconciencia, el

sinsentido captado en laexperienciadionisiacase vive como ‘|0 espan-

toso y absurdo del ser’. “Ahora —afirma Nietzsche— se reconoce la
sabiduriade Sileno”, “ se siente ndusea, sobreviene un estado ascético,

negador de la voluntad”.” Seglin este punto de vista, € mundo es
sinsentido absoluto. Lo que se busca es hundirse en lo dionisiaco, o
bien, protegerse de ello conlos‘velosdelailusion’ apolinea, perma-
necer en la superficie de la apariencia. No hay cabida aqui para una
transformacion de los instintos como |a que veiamos anteriormente,

puesgraciasal olvido se haroto larelacidn entre concienciay natura-
leza. Esta Ultima ya no aspira a la cultura, y viceversa, la actividad
cultural no encuentra raices en la naturaleza. Se da, asi, una honda
desconfianza respecto del instinto rector del cuerpo; se desconfia de
la pasion en tanto no se advierte que ella pueda tener unaligacon la
vidaconsciente.

Existen entonces dos posturas basicas en €l filosofar nietzscheano,
aunque una de €ellas contiene, a su vez, una bifurcacion mas: 1) la
apolineo-dionisiacaenlaque setrasciendelaverdad de Silenoy seda
origen, como veremos, a afan constructivo, y 2) ladecadente o escép-
tica, en la que tal verdad no se trasciende e impera una de estas dos
posibilidades: &) lo puro dionisiaco: la vivencia del abismo o b) lo
apolineo puro: e intento de ol vidar a Dionisos mediantelaproteccion
delasuperficie.

¢Qué significan cada una de estas perspectivas paralaética? En El
nacimiento de la tragedia se niega expresamente |a ética en larecon-
ciliacion apolineo-dionisiaca. En tal reconciliacion, la justificacion
del mundo, laintromision del sentido, provienen del artey no de los
criterios de bien y mal. Bien y mal son vistos, de manera implicita,
como loscriterios con los que latradicién platdnico-cristianadeval ud
laterrenalidad calificandola de malay ubicando, en consecuencia, €l
Bien en e ‘més aléd . En contraposicion, unafilosofia que afirme la

" Ibid., &7, p. 78.
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inmanencia no podra pensar € mundo con parametros morales. El
afan constructor de Nietzsche parece ser estético y no ético.

L a perspectiva puramente dionisiaca, por su parte, es contraria—al
menos en principio— a todo afan ético e incluso artistico. Nietzsche
mismo hace expreso su rechazo aadoptar una posturacomo ésta, pues
setrata—dice—del Dionisos pregriego, hindd, barbaroy salvaje que se
satisface en lacrueldad y ladestruccion.® No hay en é lavitalidad de
lajuventud ni mucho menosun afan creativoy cultural del quepudiera
surgir la conciencia valorativa del mundo, ni desde el punto de vista
estético, ni desde € ético.

Va a ser mas bien en la perspectiva puramente apolinea en la que
Nietzsche podraaceptar de maneraexpresaalaéticacomo parte de su
pensamiento. En este ambito aparecen lamesuray laconcienciadela
individualidad responsable de sus actos, por ende, aparecen también
el bieny e mal (la norma), pero no como propiedades del mundo,
sino como algo aparente, artificial, sobrepuesto, ilusorio y superficial.
Cabedecir quelaacciony laculturano provienen del fondo originario
de lanaturaleza, sino que son (como ya ocurriaen lasofistica griega)
un acuerdo o meraconvencion, un artificio que se superpone alo natu-
ral. En estamismamedidaes necesario admitir que setrata, en efecto,
como ya venimos diciéndolo, de una postura escéptica respecto del
cuerpoy lanaturaleza, Ellaproviene de unaactitud existencial que no
puede trascender la sabiduriade Sileno, gue no puede crear el sentido
delavidadesdelosinstintosirracionalesy entonces se conformacon
el &mbito de la aparienciay lailusion.®

De acuerdo con esto podemos pensar que Nietzsche solo acepté la
éticaen el ambito apolineo: como un artificio que se sobrepone auna
naturalezay un sinsentido inalterablesy que solo funcionaapartir del
acuerdo establecido por los intereses individuales, pero sin ninguna
conviccién radical que provengadelas pasiones profundasdel cuerpo.

8 |bid., 1, passim.
9 Esta perspectiva ha sido desarrollada por Paul de Man en “Génesis y
genealogia(Nietzsche)” en Alegoriasdelalectura, 1990, Barcelona, Lumen.
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Tal eslavisién que encontramos de maneraparticular enlafasecritica
previaaAsi hablé Zaratustra. En Humano, demasiado humano, por
gemplo, hay una sospecha de los valores tradicionales, se advierte
guetodo lo querigealaculturaes el afdn de sobrevivencia (ausencia
de auténticalibertad), la pura necesidad de seguir vivosy que hemos
creado lamoral porque nos es Util para sobrevivir. Por tanto, debe-
mos mantenerla, pero con concienciade que espurailusiény algo asi
como un mal necesario.t’

Ahorabien, es después del Zaratustra cuando Nietzsche retomasu
vision escépticay lallevaalas Ultimas consecuencias. De hecho—segiin
nos dice en Ecce homo- se propone elaborar la parte de su filosofia
gue ‘dice no’, e nihilismo, e ‘filosofar a martillazos' . A pesar de
haberse negado en El Nacimiento de la tragedia a adoptar la visiéon
exclusivamente dionisiaca, ahora la hace suyay |la propone como
la posibilidad de escapar alarepresiéon delosinstintos queimpone la
culturatradicional. En la Genealogia de la moral surgen, por un lado
el ‘noble’ cuyaideade‘lobueno’ y ‘lomalo’ provienedelanaturale-
za, delasangre, laherenciay lacastaen laque se hanacido, y, por €
otro, lafiguradela‘bestiarubia’, lacual se caracterizapor responder
alosinstintos ciegos, por ser violenta, cruel, devastadora, protectora
de quienes pertenecen a su grupo y exterminadora de todo aguel que
sea diferente. No siente temor ante la muerte ni ante el peligro. Es
pura espontaneidad y afirmacion de su propiafuerza. Ellaes modelo
desalud, y en gran medidade ‘lo bueno’ en tanto responde siempre a
la naturaleza. No obstante, la diferencia entre el noble y la ‘bestia
rubia reside quizaen que esta Ultimaresponde de formainmediatay
ciega alos impulsos naturales, sin un afan previsor y constructivo, y
sinautoconciencia, mientrasqued ‘noble’ tiene concienciadesi, posee
habitos culturales propios de su rango.

La‘bestiarubia esel aspecto mascomplejoy peligroso del filoso-
far nietzscheano paralaética. Puede decirse que en tanto ellaactiade

10 \Ad., Nietzsche, Humano demasiado humano, 1962, Buenos Aires,
Aguilar, p. 43; Vattimo, Introduccién a Nietzsche, 1987, Barcel ona, Peninsula.
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forma esponténea, representa cierta valia éticaya que se liberade la
represion que hagjercido laculturatradicional . Frente alaenfermedad
platénico-cristiana de la negacion del cuerpo, dejarse llevar por los
instintos se presentacomo salud y honestidad. Pero, en el fondo, no es
sino el extremo del escepticismo, de ladesconfianzaen laposibilidad
deunir naturalezay culturay esto abre serios problemas paralaética.
¢COmMo pensar en una ética de la crueldad? Se trata de una propuesta
“abismal’: contrariaal actuar ético que requiere una critica radical .**

Desde la perspectiva que venimos desarrollando agui, es preciso
advertir también que con la propuesta de la bestia rubia Nietzsche no
hace sino mostrar el reverso de la medalla exclusivamente apolinea.
¢COmMo pueden parecerse si unase concentraen laculturay laotraen
lanaturaleza? En el fondo, ambas son escépticas, consideran aDionisos
como sinsentidoindterable. Ladiferenciaresideen quemientraslavision
apolinea se protege del terrible origen dionisiaco mediante la cultura
asumida como apariencia e ilusion, la ‘bestiarubia esta totalmente
desprotegiday acttia conforme al sinsentido radical de la existencia.

Seimpone, entonces, unapreguntabasica: ¢puede reducirselacom-
prension ética de Nietzsche a escepticismo? ¢Seria posible que su
filosofar se conciba como laberintico en todos | os aspectos menos en
el controvertido asunto del actuar ético?

Nietzsche no es solo un escéptico respecto delosinstintos. Es posi-
ble advertir en é més de una consideracion a este respecto. Y es que
aquellaviaque €l reservo exclusivamente para el arte, contiene ya el
germen de todo actuar ético. En lareconciliacion apolineo-dionisiaca
resaltael hecho de que el orden delaindiferencia, delapuranaturale-
zay necesidad, hayasido alterado, es decir, resaltalatransformacion
deloslosinstintos: laintegracion delibertad y necesidad o naturaleza
y cultura—en suma. La ética parece estar presente, entonces, en esta

1 Para una ampliacion de esta critica, Vid., L. Sagols, “El nihilismo. La
muerte de Dios y la pluralidad de la voluntad de poder” en ¢Etica en
Nietzsche?,1997, México, UNAM Y L. Sagols, “Lagran politicay el donala
humanidad”, en Estudios Nietzsche, 2002, M aga.
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viaapesar de que no se reconozca de forma explicita el Nacimiento
delatragedia. Lo importante es que se concibe ladesde el inicio del
filosofar nietzscheano la transfiguracion de los instintos, la creacion
de una‘ segunda naturaleza . Pero serden Asi habl6 Zaratustra, obra
gue €l propio Nietzsche reconoce como sintética, donde se desarrolle
estavia. En el Zaratustra, € orden de la concienciay la representa-
cion sereline con el orden del cuerpo. En“Delavirtud que hace rega
los’ leemos:

Prestad atencion, hermanos mios, a todas las horas en que
vuestro espiritu quiere hablar por simbolos: alli estd el origen
de vuestravirtud.

Elevado esta entonces vuestro cuerpo y resucitado; con sus
delicias cautivaal espiritu, paraque éste se conviertaen creador
y en amantey en benefactor de todas |as cosas.*

Mediante simbolos, €l espiritu elevaal cuerpoy € cuerpo hace del
espiritu un creador. ¢No equival e esto alatransfiguracion de Dionisos?
Pero ademas, quiza puedaverse estainteraccion en el significado total
deestaobra. Como afirmaKlossowski, ellaesunaparodia: un simbolo
que nos invita a elaborar mltiples interpretaciones.’® No obstante,
ellaes, alavez, accién dionisiaca: “En mi Zaratustra, mi concepto de
lo dionisiaco se convierte en accion suprema’ —afirma Nietzsche en
Eccehomo.'* Lo cual significa, antetodo, que agui no estamos protegi-
dosdelaverdad dionisiacade Sileno: éstaactlaunay otravez entrela-
zada con € mundo del sentido, los simbolosy la parodia. Ademés, ello
significatambién que al leer este libro no solo nos sentimos incitados
ainterpretar, sSino que, al menos virtualmente, nos sentimos incitados a
actuar, pues como afirma Bachelard: “las imagenes nietzscheanas

12 Asi habl6 Zaratustra, Madrid, Alianza, p. 120.
13 Klossowski, Tan funesto deseo de luz, 1980, Barcelona, Taurus.
14 Ecce homo, Prélogo, 1976, Madrid, Alianza.
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comprometen al ser entero... ellasno son simples alegorias, sino que
dan una promocién a ser” .1

De esta importancia reconocida a la accion surge la esperanza, la
confianzaen una‘eevacion’ quevienedd cuerpo mismoy que hadedar
lugar, seguin Nietzsche, a una actitud heroica ante laexistencia. El no
se conformd nuncacon lo impuesto por lanecesidad y € destino, no se
conformo con el escepticismo, por el contrario, nos incitaa mantener

latension haciaalo posible:

[...] he conocido nobles que perdieron su més alta esperanza.
Y desde entonces calumniaron todas | as esperanzas el evadas.
[...] selesquebraron las aasasu espiritu[...]

En otro tiempo pensaron convertirse en héroes: ahorason liber-
tinos. Por mi amor y mi esperanzayo te conjuro jno arrojesa
héroe que hay en tu aima! jConserva santa tu mas alta espe-
ranzal 1

Desde luego, se puede decir que esta vision sintética es sdlo un
inicio, un anuncio que no fue desarrollado en plenitud en el filosofar
nietzscheano, sobretodo si tomamos en cuentalarudezadel ‘filosofar
amartillazos' que viene después: el enfrentamiento de la ‘ bestia ru-
bia’. Empero, esta figura representa tan s6lo un momento. Es justo
tomar en cuentaque paraNietzsche e ‘decir no’ alacultura, el escep-
ticismo radical solo tiene validez parallegar a ‘Si’. En él predomina
siempre la afirmacion sobre la negacion.

Lafilosofia experimental como yo lavivo [...] no se detiene
[...] enunavoluntad de Mas que esto, lo que quiere es penetrar
hastalo contrario —hasta unaafirmacion dionisiacadel mundo,
cual éste es, sin detraccion ni eleccion.t’

15 G Bachelard, El airey los suefios, México, FCE, p. 159.
16 Asi habl6 Zaratustra, p. 74-5.
7 \oluntad de poderio, 1980, Madrid, Edaf, & 1034, p. 534.
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Asi, es imposible desconocer €l afan ético (transfigurador de los
instintos) que se da, por g emplo, en Ecce homo. Este libro comienza
con la sentencia pindérica: ‘Hombre sé lo que eres’ y en ellahay un
Ilamado alaautoconciencia, laautenticidad y el compromiso con uno
mismo, raices de lavida ética desde |a época griega.

Por otraparte, Ecce homo importaparalasreflexiones éticas porque
en él se enriquecen los criterios de salud y enfermedad que surgieron
del escepticismo frente a instinto. En la Genealogia de la moral, lo
sano correspondealafuerzay a nacimiento noble, y lo enfermo corres-
ponde alo débil y de nacimiento vil o plebeyo. Salud y enfermedad
son propiedades que caracterizan a castas distintas de lasociedad. Por
el contrario, en Ecce homo, e hombre sano no se concibe como absolu-
tamente separado del enfermo y débil, sino que reconoce su propia
enfermedad y logra servirse de ella:

Desdelaopticadel enfermo—afirmaNietzsche—, elevélavista
hacia conceptos y valores mas sanos, y luego, a la inversa,
desdelaplenitud y autoseguridad delavidarica, bajélos ojos
hasta el secreto trabajo del instinto de décadence —éste fue mi
méslargo gercicio, mi auténtico gercicio—, s enago, fueenesto
en lo queyo llegué a ser maestro. 8

Ademas, €l instinto se concibe en esta obra unido a la capacidad
creativa. El hombre sano—eemos—: “instintivamenteformasu sintesis
con todo |o que ve, oye, vive, es un principio de seleccion”.*®

Tenemos, entonces, por un lado, un pensar ético inspirado por €l
escepticismoy otro inspirado por €l afan de sintesisentre naturalezay
cultura. ¢Cémo pensar afondo estadualidad? ¢Setratade dos propues-
tas radicalmente separadas, de tal modo que pudiéramos elegir unay
desechar la otra, es decir, de tal forma que pudiéramos hacer un

Nietzsche a nuestramedida? ¢;No equivaldria esto asalirnos del 1abe-

18 Ecce homo, op. cit., & 2, p. 23.
¥ bid., p. 24.
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rinto? En verdad esta alternativano parece apropiada paracomprender
a un filésofo que quiso ensefiarnos a soportar la incertidumbre, que
pretendié legarnos la conciencia de la pluralidad, €l perspectivismo:
el arte de ‘mirar por detrés de laesquina .2

M &s apropiado seaquizaatreverse aver las dosdirecciones opuestas
hacialas que mira cada uno deloslados agui expuestosy comprender
gue en Nietzsche no se da uno sin el otro, que ambos estan unidos
por un unico proposito: decir Si alavidata y como es, tanto en su
transfiguraci n dionisiacacomo en laposibilidad de olvidar laverdad
fundamental y optar al estilo sofistico, por laaparienciay €l artificio.
Ciertamente, no setrataen modo alguno de una unidad homogéneaen
la que podamos transitar con toda tranquilidad de un lado al otro. Se
tratapor el contrario, de unaunidad desgarrada cuyafisuramaspeligro-
salaconstituyela‘bestiarubia’, pero hay unidad a finy delo que se
trataesde aprender adecir Si alaexperiencianietzscheanadel pensar,
alosabismosdd cuerpo, y, masaln, al laborioso esfuerzo delatrans-
figuracion.

20 1pid., Prélogo.





