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Presentacion

Opusculo Filosofico es la publicacion del Centro de Estudios
de Filosofia Clasica que se constituye como tal en el mes de
mayo de 2008, dependiendo del Instituto de Filosofia de la
Facultad de Filosofia y Letras perteneciente a la Universidad
Nacional de Cuyo, y que retine a estudiosos del pensamiento de
universidades nacionales y extranjeras.

Centro de Estudios de Filosofia Cldsica supone necesaria-
mente el esclarecimiento previo de lo que se entiende por cldsi-
co, a los fines de precisar el perfil configurador del Centro.

Segun Hans Georg Gadamer en Warheit und Methode
(Tiibingen, 1.C.B. Mohr, 1975), el concepto de lo clasico, tiene
una doble connotacion: una historica y una normativa o modé-
lica. Segun la primera, “una determinada fase evolutiva del de-
venir historico de la humanidad habria tenido por efecto simul-
taneamente una conformacién mas madura y mas completa de
lo humano”, fase que para determinados autores se confundiria
con la denominada “antigiiedad clésica”. Pero, segiin Gadamer,
en su segunda connotacion, lo clésico “no designa una cualidad
que se atribuya a determinados fendmenos historicos, sino un
modo caracteristico del mismo ser historico, la realizacion de
una conservacion que, en una confirmacion constantemente re-
novada, hace posible la existencia de algo que es verdad”.

Para el filosofo alemén, es la segunda connotacion la que
adquiere mayor importancia y reviste mayor actualidad y vita-
lidad, porque “el juicio valorativo en el concepto de lo clasico
gana mas bien en esta critica su nueva, su auténtica legitima-
cion: es clasico lo que se mantiene frente a la critica historica



porque su dominio historico, el poder vinculante de su validez
transmitida y conservada, va por delante de toda reflexion his-
torica y se mantiene en medio de ésta ( ... ); es una conciencia
de lo permanente, de lo imperecedero, de un significado inde-
pendiente de toda circunstancia temporal, la que nos induce a
llamar clasico a algo; una especie de presente intemporal que
significa simultaneidad con cualquier presente”.

En este sentido, y “como concepto estilistico e historico, el
de lo clasico se hace entonces susceptible de una expansion uni-
versal para cualquier desarrollo al que un telos inmanente con-
fiera unidad”. Y vinculando este concepto con el de tradicion,
concluye que “en lo clasico culmina un caracter general del ser
historico: el de ser conservacion en la ruina del tiempo. Claro
que la esencia general de la tradicion es que s6lo hace posible
el conocimiento historico aquello que se conserva del pasado
como lo no pasado”.

Asi, la tradicion clasica de la filosofia es una de las alter-
nativas posibles para el desarrollo, promocion, profundizacion,
precision y crecimiento del pensamiento filoséfico en la actua-
lidad. Es mas, aparece al menos prima facie como la alterna-
tiva mas rica, mas compleja y mas llena de virtualidades; ante
todo, porque es la mas antigua, y desde hace mas de veinticinco
siglos viene enriqueciendo, prolongando y profundizando el
pensamiento filosofico. Pero también porque es la mas abierta,
la que mejor ha asumido el caracter constitutivamente desinte-
resado de la filosofia y la que ha concretado de innumerables
maneras el caracter humanista de toda filosofia que merezca ese
nombre.

Pero como toda tradicion, la de la filosofia clasica no consti-
tuye un sistema cerrado de proposiciones univocas, blindado al
progreso y estacionado en el pasado, sino que es por el contrario
una renovada apertura a la realidad, una sed de verdad jamas
saciada, una peculiar aportacion a la gran conversatio filosofica
que se desarrolla en el tiempo, pero trasciende sus concreciones
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historicas y traspasa las culturas. Dicho de otro modo, se trata
de un peculiar estilo de hacer filosofia, de una especial actitud
de apertura a la realidad, de una singular forma de elaborar los
conceptos, razonar y argumentar, y de un espiritu de generosa
riqueza en las contribuciones filosoficas pensadas en el trascur-
so de la historia.

Pero en especial esa tradicion también se caracteriza ante
todo por su rechazo radical a las actitudes ideologistas, que pro-
ponen un sistema cerrado de salvacion inmanente, que habra
de ser protagonizado por una vanguardia de pseudo iluminados
y que desemboca necesariamente en un sectarismo cruel y en
una praxis destructiva y en definitiva, inhumana. Asimismo, la
actitud clasica de la filosofia rechaza ab initio los intentos de
conformar a la filosofia seglin los canones rigidos de alguna de
las ciencias particulares, despojandola de ese modo de su sin-
gularidad, de la unidad de la experiencia filosofica y de su ca-
racter constitutivamente universal. También se caracteriza por
su perspectiva no dogmatica y aporética de la filosofia, consi-
derada a partir de sus problemas a resolver y no de afirmaciones
indiscutibles a imponer.

Finalmente, como toda tradicion bien fundada, desestima los
intentos de construir filosofias arbitrariamente subjetivas o lo-
calistas, que bajo la alegacion de una pretendida originalidad,
se aproximan a la trivialidad, radicalmente despojada de rigor
y la seriedad que so6lo puede proporcionar la insercion critica y
creativa en una tradicion viva de pensamiento e investigacion
filosofica.

En la necesidad que requiere el nobilisimo ejercicio de la
memoria y el cultivo de la misma, es que entendemos la tarea
plena del espiritu en cuanto por si exige la autonomia del pen-
sar. Es por esto que adquiere sentido acoger las multiples rique-
zas que aporta lo diverso, en las manifestaciones de quienes en
la tarea profesional lo patentizan a través de los finos aspectos
que hacen al ser del hombre.
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Es precisamente en este marco donde Opusculo Filosofico
adquiere sentido como medio de difusion cientifica, en la tarea
de fortalecer la memoria de aquello que en el cambio, permane-
ce por ser esencial.

En esta ‘nuestra tarea’ esperamos contribuir al enriqueci-
miento de la Filosofia, como eco de lo pasado que pervive en
la necesidad de ser verdad, parafraseando al poeta' de ayer que
hoy es vigencia hacia el perfil de un mafiana;

Materialismo!... Nihilismo!
La moderna ciencia
de su ser lo desprende,
infundiendo pavor a la conciencia
por doquiera se extiende

Se extiende pero no llevando vida,
porque su seno esta yerto;
se extiende como ola corrompida
que vaga en el mar de lo muerto.

El pensamiento, eterna maravilla
que el alma mira absorta, habra de detener
este torrente de hiel que ahoga y mata.

Mirtha Rodriguez de Grzona

' RUBEN DARIO, Obras Completas, Madrid, Aguilar, 2003. Poemas
de Juventud, Espiritu
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La filosofia de sor Juana Inés de la Cruz:
cinco navegaciones filosoficas en el Primero Suerio
y una propuesta heterodoxa

VIRGINIA ASPE ARMELLA

MIEMBRO DEL SISTEMA NACIONAL
DE INVESTIGADORES DE MEXICO

Introduccion al tema:

En la presente investigacion me he ocupado de rastrear dos
puntos a tomar en cuenta en la lectura del poema Primero sue-
fio' de sor Juana Inés de la Cruz. En primer lugar he buscado
las justificaciones filosofico-poéticas del texto asi como sus po-
sibles interpretaciones para probar que debe excluirse cualquier
enfoque unilateral de su contenido y sentidos.

El Suerio ha de leerse como lo que es, un poema filoséfico
abierto y polisemantico que incorpora novedosamente las in-
fluencias culturales del criollismo naciente.

En segundo lugar, mi investigacion propone una lectura no-
vedosa del poema, la conexion y relevancia de la teologia jesui-
ta del siglo XVII en los versos juaninos.

En mi opiniodn, el énfasis en las diferencias entre Nuifiez de
Miranda -confesor de sor Juana por veinte afios- y la monja,
han eclipsado un punto de influencia clave en la direccion espi-
ritual e influjo del jesuita. Me refiero al incipiente desarrollo de
la tesis teologica de la ciencia media o ciencia condicionada.
En su Tractatus de scientia Dei Nufiez de Miranda promueve
que los estudiantes aprendan que existe un vasto y complejo
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terreno dependiente de las decisiones del hombre, decisiones
en que “aprendiendo a usar la libertad, el ser humano aprendera
a tener capacidad de responder a una sociedad que tiene pautas
y estructuras determinadas®”’. Es probable que este influjo teo-
logico lo transmitid el confesor a la monja y que potenci6 en
ella muchas de sus decisiones. Los problemas entre Nufiez de
Miranda y Juana fueron después de afios de direccion y por mu-
cho tiempo, entre ellos no hubo conflictos. ;Cual era el ambien-
te intelectual de Nufiez de Miranda que pudo influenciar a Sor
Juana? En la recién publicada obra de Ramén Kuri Camacho
titulada El barroco novohispano: la forja de un México posible
se nos presenta la traduccion de obras inéditas de jesuitas del
siglo XVII sobre el tema de la ciencia condicionada. Dichos
textos abren una nueva via hermenéutica para los textos juani-
nos. La teoria de la ciencia media propone la formacion de una
conciencia patria que se forja incorporando algunas tesis €ticas
y politicas de Francisco Suarez. Pienso que esta vertiente tuvo
influjo en la monja a través de los jesuitas.

En el presente escrito pretendo sefialar conexiones entre tex-
tos y vida de sor Juana con la renovacion teoldgica de la ciencia
condicionada de su tiempo. Debo aclarar que mi hipotesis no
hubiera surgido sin los estudios recién presentados en la obra
de Kuri Camacho.

La metodologia que he seguido en mi investigacion consis-
tio en analizar tres textos claves juaninos: La carta atenagorica,
La respuesta a sor Filotea de la Cruz y el Primero Suenio’; de
ellos he intentado el analisis intertextual conectandolo con las
tesis vigentes de la ciencia media, teologia de su tiempo.

a) El contexto histérico de la teologia jesuita en la
Nueva Espaiia del XVII:

Es conocida por todos la célebre ratio atque institutio jesui-
ta, esa metodologia integral que sistematizaba la inteligencia y
perfeccionaba el razonamiento polémico que tanta fuerza y po-
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pularidad les dio. Para el siglo y la region que nos ocupa, cabe
decir que los jesuitas eran ya poseedores de diversas formas de
lenguaje y comunicacion gracias a esa ratio que los hacia acree-
dores de “multitud de signos, imagenes, géneros perceptivos,
teoricos y literarios, que empapaban toda la poblacion, desde el
pulpito dominical hasta los conventos y jerarquias politicas*”;
llegaba esta forma a los presos y a los esclavos, a los estudiantes
y a las monjas, pues tenian “un sinfin de estrategias y medios
adecuados para cada estamento y para cada nivel cultural®”. En
ellos, la clave era el teatro pues por él se facilitaba este lenguaje
ecléctico que aunaba ensefianzas teoldgicas y compendios de
historia de México mediante un arte barroco con fuerte impacto
social. La segunda mitad del siglo XVII novohispano es rico en
sucesos clave que facilitan esta incorporacion: se consolida el
guadalupanismo jesuita una vez que el padre Miguel Sanchez
(1606-1674)° comenz6 a hablar de la virgen morena; a €l le si-
guieron los escritos de jesuitas como Lasso de la Vega, Becerra
Tanco y Florencia’; ademas se dan los festejos de la canoniza-
cion de Francisco Borja -tercer director y santo de la compa-
fifa- festejos que dieron lugar a certdmenes poéticos, carnavales
y mascaras teatrales burlescas donde se ridiculizaba al obispo
Palafox, oponente de la Compaiiia en 1647, en esta época se da
también el inicio de una renovacion en los estudios, asi como
una creciente autonomia de las clases frente a la peninsula de-
sarrollandose una conciencia diferenciada de la metropoli: el
vuelco del XVII se debe también a un auge econémico por la
mineria, el comercio y el desarrollo textil®.

Esté4 también la politica virreinal de expansion hacia el norte
y el surgimiento de una aristocracia criolla autonoma. Ello dio
lugar a una generacion que Antonio Rubial ha denominado “pre
ilustrada” de intelectuales jesuitas, de laicos y religiosos afines
a ellos como el caso de Francisco de Florencia, jesuita (1605-
1681), Carlos de Sigiienza y Goéngora y Juana Inés de la Cruz.

En todo este ambiente de renovacion y reformulacion reto-
rica sor Juana es influenciada e influye a su vez con sus textos.
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La carta de antenagorica® prueba su oposicion a fuerzas tradi-
cionales que frenan su desarrollo y autonomia en pensamiento y
accion'®. Si no tenemos en cuenta esta peculiar confluencia he-
terodoxa del pasado y del presente del X VII interpretaremos los
escritos de sor Juana desde una Optica tradicional'!, o bajo ca-
tegorias modernas ilustradas ajenas a su contexto'?. En cambio,
cabe decir, que es en el siglo XVII cuando se gesta un vuelco en
las mentalidades producto de la teologia jesuita, vuelco que se
expresa con el barroco tanto literario como arquitectonico'.

Esta influencia es tan clara en sor Juana que en sus obras
sacramentales ya aparece la fusion teologico-politica tipica de
los jesuitas!*. Algunos especialistas juaninos sefialan la moder-
nidad de la monja al defender su libertad frente a la imposicion
episcopal® pero no llegan a establecer una conexion entre el
confesor Nufiez de Miranda, las tesis teologicas suarecianas y
sus textos literarios. Por ejemplo, Puccini sostiene que La carta
antenagorica no fue tanto una respuesta a Antonio Vieyra res-
pecto de cual fue la mejor fineza o prueba de amor legada por
Cristo a la humanidad sino una defensa de su libertad intelec-
tual; pero ambas cuestiones vistas desde la teologia de la ciencia
condicionada son un mismo problema, Suarez sostuvo, y con él
sor Juana, que la mayor fineza de Cristo al venir fue no hacer
fineza alguna, es decir, dejar al ser humano en libertad para de-
cidir por sus actos libres. Las decisiones sobre la mayor fineza
legada por Cristo tenian que ver con el libre albedrio ya que la
ciencia condicionada afirmaba que el ser humano tenia plena
autonomia moral en el ambito practico-prudencial respecto de
la vida salvifica de la gracia. Es decir, en la polémica teologica
entre gracia y libertad los jesuitas novohispanos consideran que
la gracia divina salvaba de modo absoluto, pero, que desde la
perspectiva eficiente de la libertad, ésta no opera sino que deja
al ser humano en autonomia.

La disputa sobre la mayor fineza de Cristo y el detonante
del problema estd en la: Carta atenagorica. Carta de la madre
Juana Inés de la Cruz, religiosa del convento de San Jeronimo
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de la ciudad de México, en que hace juicio de un sermon del
mandato que predico el reverendisimo P. Antonio de Vieyra, de
la compaiiia de Jesus, en el colegio de Lisboa'®.

En dicha carta define el entendimiento humano como “po-
tencia libre...que se rinde por lisonjear el comedimiento de la
voluntad”."”

Interpreta desde Agustin de Hipona que la mayor fineza de
Cristo fue la muerte’®. De Tomés de Aquino que la mayor fi-
neza de Cristo fue el quedarse con nosotros sacramentado® y
de Criséstomo que su mayor fineza estuvo en lavar los pies a
sus discipulos. De acuerdo a sor Juana Cristo tuvo su mayor
fineza en renunciar a toda correspondencia porque “Cristo no
quiso la correspondencia para si sino para fin y utilidad de los
hombres”.

Define fineza como “las demostraciones del amor”, “aque-
llos signos exteriores demostrativos, y acciones que ejercita el
amante, siendo su causa emotiva el amor”?!

Al conocer la teologia de la ciencia media en los jesuitas no-
vohispanos del XVII se comprende con mayor profundidad la
discusion juanina de la Carta antenagorica. En ella, sor Juana,
a la vez que defiende la mayor fineza de Cristo, defiende el ejer-
cicio de su libertad. En la Respuesta a sor Filotea de la Cruz
la moja responde al obispo contundentemente con una defensa
del libre albedrio; y es entonces que el obispo de Puebla y el de
Meéxico se unen para exigirle obediencia y silencio. El poema
en silva Primero Sueiio aparece después de esta polémica teo-
logico-ética como una respuesta callada y en silencio. La pa-
radoja del Suerio consiste en comunicar a la vez que callar; en
decir poéticamente lo que es el silencio, al que debe confinarse
la monja por expresa autoridad. El poema es, con este enfoque,
un texto testimonial que, aunque ausente de contenido biografi-
co, narra de modo tragico un suceso contradictorio: el decir del
callar®,
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La respuesta a sor Filotea de la Cruz prueba el silencio y el
saber callar:

“Perdonad, sefiora mia, la digresion que me
arrebato la fuerza de la verdad; y si la he de con-
fesar toda, también es buscar efugios para huir de
la dificultad de responder, y casi me he determi-
nado a dejarlo al silencio, pero como éste es cosa
negativa, aunque explica mucho con el énfasis de
no explicar, es necesario ponerle algun breve ro-
tulo para que se entienda lo que se pretende que
el silencio diga; y si no, dira nada el silencio, por
que ése es su propio oficio: decir nada >

Hay un recurso constante de la 4ybris tragica de la poética de
Aristoteles en el Primero suerio. En los versos 74, 226, 380-382
y 947, aparece la primera voz de sor Juana con el término “digo”
y este vocablo se engarza en el drama constante de un alma que
es a la vez creadora y protagonista de la silva, y que al querer
verlo todo “nada veia”. El héroe tragico del poema es una razoén
que altiva busca la intencion plena del cosmos y que yerra en el
esfuerzo aunque sin causa ni culpa. Se trata del recurso juanino
de la hamartia aristotélica para mostrar un yerro: el intento de la
razon por acceder de golpe al conocimiento, violando con esto
el orden impuesto. Por esta razén, Ma. Dolores Bravo, ha con-
siderado que el héroe tragico del poema es Faeton?*que encarna
el pathos: “la clave es que por decision osada de su albedrio- la
gloria del buen auriga- seguro del desafio de la autoridad- con-
siste en ser también €l un sinecdoque® del perturbador elemento
tragico que alienta al ser humano a exceder por decision osada
de su libre albedrio —los limites impuestos de su libertad y de
su imaginacion”. Siendo pues el poema filosofico conceptual
en su contenido, logra una identidad artistico-teoldgica median-
te los contrapuntos del barroco y la escision suareciana entre
gracia y libertad. Sor Juana misma nos da una sintesis del poe-
ma: “Siendo de noche me dormi, sofi¢ que de una vez queria
comprender todas las cosas de que el universo se compone. No
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pude ni aun divisar por sus categorias ni tan so6lo un individuo;
desengafiada, amanecio y desperté”.

Georgina Sabat Rivers es, quizas quien mejor da el resumen
del poema hoy dia:

“La narracion empieza con una descripcion de
la llegada de la noche y de como se duermen to-
dos los animales. Esta descripcion constituye una
especie de prologo al suefio humano propiamente
dicho, que ocupa toda la parte central del poema,
y que contiene una accion principal. Luego em-
pieza a despertarse el hombre. Llega el dia y se
despierta del todo. Este epilogo es mas breve que
el prologo, pero la simetria formal es evidente®”.

Hay en el poema una estructura tripartita: de la noche y el
dormir, al suefio del alma, y al despertar final. La estructura
se logra mediante el recurso barroco de los contrarios: dormir
- despertar; sombra - luz; noche - dia; buscar el saber - dudar de
¢l; calma - movimiento; alto - bajo.., se trata de una “polisemia
poética, hermética, plastica y deliberadamente conceptual®””
que enfatiza el drama ascencional en la busqueda del saber. El
drama se enfatiza mejor si entendemos la renovacion jesuita
que se estaba operando en la época; buscan libremente el saber
una vez que se ha enfatizado la autonomia del libre albedrio con
la teoria de la ciencia media suareciana®,

La interpretacion del poema a la luz de su contexto historio-
grafico se complica si tenemos en cuenta lo que era el saber en
el siglo XVII: en su interesante articulo “Me ordené que escri-
biera todo el tiempo: sobre la vida de las monjas en el periodo
virreinal®”, Beatriz Ferris Antén llama la atenciéon sobre un
punto esencial del saber de la época, sefiala que se continua-
ba todavia durante el barroco la imitatio como valor en cuanto
principio artistico, moral y religioso. Por eso aparecen cantidad
de referencias a padres de la iglesia, autores orientales, griegos
y latinos, ademas de los obligados cristianos medievales.
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La imitatio tiene que ver con el concepto de episteme cla-
sico, representacional de un mundo objetivo y exterior donde
el sujeto todavia es pasivo. Este enfoque prueba que sor Juana
se encuentra precozmente en la encrucijada epistémica entre la
tradicion objetiva y la subjetivante activa por la libertad. Pero
se engafiarian quienes con esto considerasen que se anticipa a
la modernidad ilustrada en su valoracion activa del saber. La
monja se encuentra ubicada en el proyecto epistémico alternati-
vo que promovieron los jesuitas frente a la tradicion escolastica
y la ilustracion europea. La imitatio en sor Juana se reformula,
y trae al presente reelaborados simbolos antiguos de la tradicion
medieval y del hermetismo renacentista. Se entiende pues el
interés profano juanino a la vez que su inspiracion teologica. Se
trata de un nuevo enfoque religioso que afirma al hombre; un
humanismo basado en la accion social y politica por el ejercicio
de la libertad. Es esta revitalizacion humana un nuevo proyecto
de nacion.

b) El Primero Sueiio y sus enfoques.

Llegamos con esto a la posibilidad de desentrafar el profun-
do sentido de Primero suerio.

Escrito en 1690-1692 el poema se dice es una silva cuya
vestimenta métrica es de libre movimiento. Se trata de un poe-
ma cuya imitatio lo inserta en la historia de las ideas de México
como acertadamente lo sefiala Gaos, pues presenta el estado del
saber filosofico de la época; poema que por su multiple natura-
leza significativa puede interpretarse desde diversos enfoques.
Siendo poema, y teniendo un mensaje ambiguo, su contenido
conceptual se integra con la articulacion artistica barroca; es asi
que hay identidad entre la belleza y las ideas, la musicalidad y el
fluir intelectual, identidad entre imaginacion y pensamiento.

Ademas, se trata de un texto que, en acertadas palabras de
Sanchez Robayna, “pertenece a la categoria de textos limite”
ya que hurga en lo indecible, el silencio del alma, para lograr el
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saber primero.

Cabe también hablar de la imitatio del poema sobre el de
Soledades de Gongora. Es evidente que el texto hace alusion
al del espafiol —algo tipico del manierismo del siglo XVI que
se continuo en el XVII en Nueva Espaiia- pero sor Juana tomo
un modelo, eligié un maestro, y, después, escribié “a su
manera”™.

Al escribir a su manera, el modelo consiste en continuar la
imitatio combinada novedosamente y trayendo las fuentes al
presente. Es indispensable tener en cuenta aqui que, el pro-
yecto alternativo jesuita del barroco, se esclarece al observar
la via hermético-renacentista del Suerio. Al traer sor Juana al
presente personajes miticos y religiosos de antafio les da una
carga absolutamente distinta: ya no son dioses ni mitos reales
sino ideas representadas y traidas para afirmar la libertad y la
heterogeneidad del saber.

El plan general del poema lo extrae del repertorio de nom-
bres, mitos y codigos que han de esclarecerse previo a la con-
ceptualizacién filosdfica. Rocio Olivares Zorrilla es quizés
quien mas ha analizado este enfoque del Suerio®. Ella fue la
primera en sefialar las resonancias renacentistas®. Muestra que
el tema del silencio en el poema viene del silencio pitagorico
que Juana tomo de la obra Hieroglyphica de Valeriano y de los
Didlogos de Luciano. En éste ultimo, los “dias de Alcioén”, nos
dice Zorrilla, “aparecen como dias invernales de silencio y de
calma chica en los mares” tal como Aristoteles los describia en
De los animales®. Olivares Zorrilla menciona que es de notar,
que como todo poeta barroco, sor Juana combina libremente y
con creatividad los elementos que sacaba de textos como De Isis
y Osiris en Plutarco o del repertorio de Baltazar de Vitoria en
su Teatro de los dioses de la gentilidad, para traer los antiguos,
vaciarlos de contenido pagano y, desde su propuesta cristiana
ponerlos en el presente como meros simbolos de su cometido
poético. La puesta produce que el poema combine los planos
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retoricos de la inventio y la elocutio, creando un codigo propio
en el texto donde la idea central es la vision del mundo que
subyacentemente sugiere un silencio de contenido biografico,
poético y teologal®.

Hay pues un hilo conductor entre lo clésico-oriental, lo
greco-latino y lo renacentista, por ej: con la aparicion de
Harpocrates (versos 70-80) asociado con la noche orfica de Pico
de la Mirandola en sus Conclusiones magicas y cabalisticas®.

Esta relacion entre suefio y microcosmos prueba que la imi-
tatio juanina ya no es pasiva. Debo aclarar que la vertiente her-
mético renacentista del poema sigue fines artisticos, es decir,
esta subordinada al barroco. En cambio, hay contenidos episté-
micos en la lectura del texto que pueden ser enfocados desde el
punto de vista filosofico, como es el enfoque platdnico, el de la
categorias aristotélicas, la impronta escolastica de corte tomista
y aun la hermética y la cartesiana. De toda esta combinacion
conceptual puede sostenerse que en el poema aparecen desde
Platon hasta el Iter extaticum de Kircher nombres que traen la
tradicion latina de Cicerén y Macrobio; esto se prueba con la
alusion a la circunferencia infinita y la alusion a las piramides
(versos 340 y ss).

En cambio, los argumentos aristotélicos*® son mas francos
en el poema. Es clara la mencion al mundo sublunar y supralu-
nar (versos 285-291), la teoria hilemorfica (versos 157-160), el
tema de la sustancia y los accidentes que también se dicen de las
categorias (versos 285-291 y 576-583); la teoria del acto y de la
potencia (por ejemplo en los versos 446-450), también el tema
del intelecto agente (versos 192-209 y 240-264) asi como el de
la cosmogonia del de Estagira (en versos 151-191).

De la escolastica’’, puede interpretarse la alusion de los gra-
dos de vida (versos 620-660) y de los sentidos externos e in-
ternos (versos 255 y ss). Es claramente de Tomas de Aquino
el tema de las especies intencionales (versos 402 y ss), la refe-
rencia a la causa primera (en 408 y siguientes); alusiones a la
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logica escoléstica en los versos y en la estructura general que
mencionan, componen y dividen; menciones a la Biblia y a ele-
mentos neoplaténicos que perviven en el tomismo, tales como
la analogia ad unum.

Por cierto, cabria hacer un enfoque cartesiano en cuanto al
uso del suefio y la vigilia en general en el poema, por la ex-
plicacién mecanicista de la fisiologia humana (versos 205-212,
216) y del mundo como maquina (en el verso165). Cabe senalar
también el método cartesiano (en 570 y ss), respecto del escep-
ticismo gnoseologico en 701, en la caida de la razon (desde 470
y ss). Algunos dicen que Francis Bacon influye en el poema por
ejemplo en 680 y ss. con el tema de la induccion en 583%,

Una posible via esta en la analogia con la subida al monte
Carmelo de Juan de la Cruz. El silencio y el suefio funda la via
negativa juanina y su apuesta a la libertad: lo prueba la respues-
ta a sor Filotea:

“Fue arrebatado el Sagrado Vaso de Eleccion
al tercer Cielo, y habiendo visto los arcanos se-
cretos de Dios dice: Audivit arcana Dei, quae non
licet homini loqui.

No dice lo que vio, pero dice que no lo pue-
de decir; de manera que aquellas cosas que no se
pueden decir, es menester decir siquiera que no se
pueden decir, para que se entienda que el callar no
es no haber qué decir, sino no caber en las voces lo
mucho que hay que decir’™.

Alude a San Juan de la Cruz y después lo reitera explicita-
mente: “dice Juan que si hubiera que escribir todas las maravi-
llas que obrd nuestro Redentor, no cupieran en todo el mundo
los libros...porque aqui dice San Juan todo lo que dejo de decir
y expreso lo que dejo de expresar”.

En cuanto abierto, el texto esta lleno de referentes comunes
a todo tiempo y filiacion y busca valores heterodoxos tipicos de
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la mentalidad jesuita del XVII.

¢) La propuesta teoldgica del Suesio o hacia una re-
lectura e integracién contextuada del enfoque en
Primero Suerio.

Como bien ha sefialado Carmen Beatriz Lopez Portillo toda
lectura de sor Juana tiene que tomar en cuenta multitud de en-
foques e influencias; una variedad de elementos y principios
psicologicos culturales, de poder y contrapoder, filoséficos y
cientificos, para cuidar reducir su propuesta cayendo en dog-
matismos. Nos dice Lopez Portillo: “la vision dicotomica del
mundo ha escindido insistente la realidad en extremos que se
oponen, y reducido la posibilidad de su comprension al discurso
dialéctico, intento que la voluntad totalizante realiza como ex-
pansion dominadora de la que sor Juana hace critica cuando ella
misma dice que “para todo se halla prueba y razén en que fun-
darlo; y no hay razon para nada de haber razon para tanto™!.

Comprender la variabilidad de factores en la personalidad y
poesia juaninos esclarece las pautas de la propuesta subyacen-
te a su produccion. Un estudio de Elias Trabulse® demuestra
la necesidad de enfoques plurales para comprender tan sélo la
personalidad de Juana. Frente a la tesis comun de que entr¢ al
convento de las jerébnimas exclusivamente para estudiar y de-
dicarse a la vida intelectual, Trabulse presenta un auto firmado
por la priora de las jerébnimas en 1688 donde Sor Juana apa-
rece como contadora y administradora del convento. Hay que
tener en cuenta que dicho convento era el mas rico de la Nueva
Espana que contaba con 300 personas en su interior entre mon-
jas, criadas y esclavos.

Conviene también tener en cuenta, que entre 1688 y 1695,
sor Juana publicé muchos de sus escritos, por ejemplo, la Carta
atenagorica de 1690, donde polemiza con el célebre obispo y
tedlogo Vieyra.

Si consideramos su encargo de contadora, junto con su pro-
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duccién intelectual, aparece una personalidad y talante conec-
tado al mundo cotidiano, capaz de articular actividades econo-
mico-administrativas con la lectura, investigacion y escrito de
textos. Ello nos aleja de la falaz interpretacion de la monja del
XVII que queria recluirse en soledad en el convento para estu-
diar, y que era castigada por la autoridad. Aunque es verdad que
sor Juana padecid y tuvo que luchar contra ideas tradicionales
de su época, esta vision unilateral y simplista nos hace perder
el verdadero talante de su personalidad y capacidades. El re-
duccionismo nos aleja del auténtico leitmotiv de su filosofia:
no creo que sor Juana trate prioritariamente del tema de la sole-
dad y la ausencia como han sostenido sus mejores intérpretes®.
Pienso que en sor Juana el tema de la soledad, de la ausencia
y de la privacion son prolegémenos a una filosofia cuyo quicio
fue la autonomia de la libertad personal, una cuestion clave en
su concepcion del libre albedrio, que habia heredado de las dis-
putas teologicas de las escuelas jesuitas de su tiempo.

Durante el siglo XVII aparece dentro de los jesuitas criollos
la disputa de la ciencia media o ciencia condicionada hereda-
da por Luis de Molina y por Francisco Suarez* desde Espaiia,
los jesuitas mexicanos la matizaron moderando algunas tesis de
Luis de Molina y privilegiando otras de Sudrez para acotar en la
Nueva Espaiia un nuevo proyecto de sociedad®.

Tres fueron las ideas teoldgicas que evolucionaron en la
reflexion criolla jesuita: la relacion entre gracia y libertad, la
autonomia de la persona en el ejercicio de su libre arbitrio, y
el consecuente ficcionalismo y probabilismo que se derivaba
de esa propuesta. Ramoén Kuri Camacho* sugiere actualmen-
te que, no puede entenderse el barroco mexicano ni los siglos
XVII'y XVIII en general, si no se estudia la evolucion teologica
de este problema. Pues esta propuesta teoldgica tuvo repercu-
siones en el ambito publico y privado de la sociedad. Se tratd de
un proyecto alternativo de sociedad frente a la modernidad eu-
ropea ilustrada, que bebid de una escoléstica renovada fundada
en algunas tesis de Tomas de Aquino, Escoto, Occam, Vitoria y
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Soto que se integraron a la teologia politica de Suarez.

Matias Blanco fue el primero en formular en América el es-
tado de la cuestion: conciliar a Tomas de Aquino con Escoto y
Sudrez respecto al tema del arbitrio humano como fopos de la li-
bertad. La propuesta consistioé en encarar la libertad humana en
su ejercicio de eleccion cotidiana frente a la situacion concreta
de Nueva Espafia y su encuentro con el otro; la solucion estaba
en probar la soberania popular frente al tirano como derecho
comun a los pueblos. En la propuesta jesuita, subyacia un axio-
ma teologico: la doble naturaleza del hijo de Dios hizo posible
la diferencia entre idolo e imagen; a la vez, la encarnacion del
verbo justifica el conocimiento de si y del otro por la produc-
cion visual. Para los jesuitas, si el catolicismo es la religion de
la encarnacion, la apariencia, el mundo y la carne adquieren una
afirmacion profunda. El hombre se asemeja a Dios por su liber-
tad y es el libre arbitrio el lugar de la afirmacién y aceptacion
salvifica. Sostienen la necesidad de la ayuda de la gracia en el
sentido actual divino pero desarrollan el tema de la eficacia de la
libertad humana contribuyendo al plan creador. Criollos jesuitas
como Pedro Abarca y Miguel de Castilla*’ establecieron el pro-
blema; otros como Figueroa Valdés* propusieron un cambio y
reforma en la ensefianza; algunos como Tomas Alfaro® conec-
taron el tema de gracia y libertad con la experiencia ignaciana
de los Ejercicios Espirituales. Nufiez de Miranda* desarrollo
el tema de los eventos contingentes futuros posibles mostran-
do la linea fina y sutil de la autonomia del quehacer humano
libre; Diego Martin Alcazar y Pablo Salcedo’ penetran sobre
el compatibilismo entre gracia y libertad probando que no hay
exclusion entre ambas. Algunos como Matias Blanco, dan un
paso en el estudio de esta ciencia condicionada desarrollando
sus fundamentos 16gicos al partir de la intencionalidad humana
y probar que sus verdades logicas no tienen nexo causal, es de-
cir, son contrafacticas.

En el fondo, los jesuitas estan quitando el necesitarismo na-
turalista aristotélico y privilegiando el &mbito ético politico del
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ser humano en detrimento del esencialismo tradicional. Al mis-
mo tiempo, la tesis teologica de la ciencia media permite apre-
ciar la profundidad del barroco mexicano: no se trataba exclu-
sivamente de un estilo artistico traido de Europa e incorporado
al modo de América por el mestizaje cultural; se trataba de la
expresion concreta de un nuevo proyecto de sociedad™. El ba-
rroco novohispano -indisoluble de la propuesta criolla y jesuita
del XVII- aparece como una nueva forma de ver el mundo y de
entender a Dios. Se trata de una teologia de la libertad que mira
el mundo con asombro y que incorpora el tema de la soledad,
la privacion y la conciencia -no a la manera solipsista o interio-
rista- sino como drama personal del ethos humano que proyecta
sus decisiones con autonomia. Por la libertad, la invencion y la
creatividad, el ser humano concreto conoce mejor al mundo y
se conoce mejor a si. El guadalupanismo criollo se convierte
en la cumbre de esta integracion. Guadalupe es la virgen india
morena y madre de Dios de la tradiciéon judeo-cristiana. El je-
suita criollo Miguel Sanchez>® une su aparicion con los textos
del Apocalipsis, 12. Kuri Camacho nos expresa en un parrafo
el proyecto politico de sociedad que esta propuesta teologico-
estética operd durante el siglo XVII novohispano:

“Los jesuitas conciben el estado del indio de manera radi-
calmente distinta: los hombres rudos y barbaros pueden ignorar
invenciblemente la existencia de Dios, sin ser reos de infideli-
dad o pecado grave™ pues no tienen conciencia de sus actos”.
Se trata no s6lo de la justificacion de los actos por el descono-
cimiento de la nueva ley evangélica de los naturales, sino de la
autonomia de la libertad moral cuando el ser humano actfia en
un mundo donde no se conoce a Dios.

Volvamos después de esta disgrecion teoldgica del criollis-
mo jesuita poblano sobre sor Juana contemporanea a ellos. Uno
de los primeros puntos que conviene aclarar es que existe el
prejuicio de desarraigar la personalidad de la monja del influjo
religioso y espiritual. Es verdad que sor Juana es racional de
talante y que la idealizacion mistica de su persona es falaz; pero
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otra cosa es querer desvincularla del catolicismo barroco de su
época y de la apertura teoldgica que los jesuitas operaban en su
tiempo.

A mi parecer, ella fue participe soslayada de esta formula-
cion criolla. Lo prueban sus obras y lo prueba su trayectoria.
“Para sor Juana, humanizar y cristianizar van parejo”. En
ella el tema del otro y del catolicismo estan indisolublemente
unidos; lo prueban sus villancicos para negros e indios* y sus
Ejercicios de encarnacion cuyo solo titulo ya anuncia su filia-
cion con la teologia criolla jesuita expuesta. Su sincretismo, ti-
pico de la espiritualidad y teologia, aparece en el Divino Narciso
donde habla de la comunién azteca como anticipacion de la eu-
caristia; sor Juana incorpora los tiempos de modo optimista e
incluyente, unificando rupturas, conciliando los contrarios. Sus
interpretaciones de lo distinto muestran un ejercicio intelectual
activo que no se subordina a la gracia al modo predestinado de
Agustin de Hipona. Para ella, el misterio central del catolicismo
es la encarnacion de Cristo”. En eso consistio la disputa contra
su confesor Nuifiez de Miranda que ponia el centro en la euca-
ristia siguiendo a Vieyra. El trasfondo teoldgico da lugar a que
priorice la pasion por el saber y el actuar como lo muestra su
Carta a sor Filotea de la Cruz*®. La afirmacion juanina de la li-
bertad como primer legado de Cristo: “Dios dio al hombre libre
albedrio con que puede querer y no querer obrar bien o mal, sin
que para esto pueda padecer violencia, por que es homenaje que
Dios le hizo y carta de libertad auténtica que le otorgd™.

Y sobre la mayor fineza de Cristo en sor Juana: “Luego, es
beneficio el no hacernos beneficios cuando hemos de usar mal
de ellos”®.

Si sor Juana incluye el tema de la ausencia y de la privacion
en sus textos creo que lo hace porque es desde dicha conciencia
que el hombre posibilita el acto de decidir. Juliana Gonzalez rei-
tera la tesis que propongo cuando sostiene: no era agustiniana
en el sentido de opinar que faltando la gracia divina, los seres
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humanos no valen nada, o de abrigar temor acerca de la propia
salvacion®'. La participacion activa del libre albedrio desarrolla
su alma imaginativa, vertida sobre lo particular y exterior; es
asi que el conocimiento en sor Juana es representativo, poético,
visual. Ahora se entiende a plenitud la filosofia escrita en poesia
del Primero suerio, con la pretension de representarle al alma
el universo eterno. Y es que la teologia de la ciencia media ha-
bia abierto las puertas para una dialéctica entre lo exterior y lo
interior, lo temporal y lo espiritual. En la apertura poética del
Primero suerio caben pues todas las interpretaciones filosoficas:
hay un racionalismo cartesiano ineludible desde que el escepti-
cismo y la duda forman la mesotes o medio en el poema®? pero,
al mismo tiempo, cabe el hermetismo de Kircher ante el asom-
bro del misterio cosmico®. Esta presente la teoria del conoci-
miento aristotélica del intelecto agente en el sentido en que la
imagen remite al tiempo y a lo que no lo tiene®. Esta presente
el dualismo platonico de alma y cuerpo al mismo tiempo que
cabe seguir la estructura escolastica del poema® como teoria
del conocimiento que parte de la simple aprehension al juicio y
de este al raciocinio y de vuelta®®.

Todo esto es posible; se trata de un poema filosofico conclui-
do a la manera de los grandes mitos de Platon que pueden ser
interpretados de multiples maneras®’.

Se trata de la formulacion abierta mitico-poética de la filoso-
fia; pero en el Primero suerio de sor Juana hay algo mas: se trata
del sincretismo y heterodoxia de una filosofia que se expresa
poéticamente no sélo para que, como en los mitos de Platon
quede abierta y siempre vigente, sino para que se formule al
modo ecléctico y sincrético en que surge la identidad filosofica
de estas tierras americanas. Se trata de una propuesta filosofica
originaria que quiere plasmar todas las vias posibles integradas.
Para la monja, el axioma subyacente en estas tierras americanas
esta en que Dios ha dado por amor al hombre concreto el don
divino de la libertad. El asombro ante el cosmos del poema es el
arte del legado de esta tarea humanizadora. La soledad consiste en
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que el hombre concreto tiene que ejercer por si mismo la libertad.

Conectemos esta propuesta hermenéutica con el contexto
histdrico en que se desarrollaron los ltimos sucesos de la vida
en la monja para concluir la propuesta: Si confrontamos la res-
puesta que da sor Juana al obispo Nuilez de Miranda, quien la
habia reprendido por ocuparse de las cosas del mundo mas que
de lo espiritual, encontramos la justificacion de su fama por el
mundo y su pasion con una teologia que afirma la libertad y la
posibilidad de que las mujeres incursionen en ese campo. En la
carta sor Juana defiende el derecho y deber femeninos a usar la
inteligencia en materia religiosa®.

La curiosidad intelectual, el racionalismo y la autonomia
moral, las formulaciones eclécticas, el tema del otro, la sintesis
entre la tradicion judeo-cristiana con la greco-latina, la integra-
cion heterodoxa de modos de argumentacion llegando incluso
al franco hermetismo del jesuita Kircher, la ausencia de mila-
greria y la presencia de mitologias, la exuberancia en la forma y
la conceptualizacion en blanco y negro del fondo del poema...
todos estos elementos del Primero suerio reflejan una propuesta
filosofica del mundo y la razén humana a la manera de la cien-
cia media o ciencia condicionada del XVII novohispano.

En 1690 sor Juana polemiza con el obispo Antonio Vieyra
que promueve, como lo haria también Juan de Palafox y
Mendoza, una espiritualidad proxima al jansenismo. Es de no-
tar que la primera reprimenda de Palafox a los jesuitas consis-
tio en quitarles el permiso de las representaciones teatrales. Si
se entiende la fusion entre barroco jesuita y teatro, el castigo
era esencial. Después, les cancela la catedra de retorica. Sor
Juana defiende -al modo de los jesuitas- la teologia de Tomas
de Aquino aunada a los padres de la iglesia. Frente a su confesor
Nuiiez de Miranda, que considera la eucaristia el mayor legado
de Cristo, sor Juana responde que “la mayor fineza de Cristo fue
no hacernos fineza alguna” para probar que Dios ha dejado a los
hombres en plena libertad®.
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He alli el nexo entre sor Juana y la ciencia condicionada de
los criollos jesuitas del XVII; pero semejantes respuestas a las
autoridades episcopales fueron -en palabras de Elias Trabulse-
una verdadera provocacion. Para el obispo Vieyra, negar la
prioridad del legado eucaristico de Cristo, implica violar la re-
gla 18 de los principios fundamentales de la congregacion de la
Purisima que ¢l auspiciaba y que eran sobre la comunion fre-
cuente: “Sor Juana subestimd la sentencia teologica y las con-
vicciones de los cofrades a los que Nufiez adoctrinaba...desde
el punto de vista de sus relaciones politicas, toda su argumenta-
cion podria resultarle suicida. Y si a esto afiadimos las burlas de
sor Serafina podemos pensar que sor Juana no sélo fue politica-
mente imprudente e indiscreta sino francamente temeraria””.

En la respuesta a sor Filotea se muestra el choque frontal
entre sor Juana y el obispo Santa Cruz y Vieyra:

“Si el crimen estd en la Carta atenagorica
Jfue aquella mas que referir sencillamente mi sen-
tir con todas las venias que debo a la Santa Madre
Iglesia? Pues si ella con su santisima autoridad
no me lo prohibe, ;por qué me lo han de prohibir
otros? ;jLlevar una opinion contraria de Vieyra fue
en mi avenimiento, y no lo fue en su paternidad lle-
vada contra los tres Santos Padres de la Iglesia?

Mi entendimiento tal cual ;no es tan libre como
el suyo, pues viene de un solar? ;Es alguno de los
principios de la Santa Fe, revelados, su opinion,
para que la hayamos de creer a ojos cerrados?

...ni toqué la Sagrada Compariia con el pelo
delaropa...

.51 es, como dice el censor, herética, ;porqué
no la delata?...si esta barbara...riase bien...””

Pero la imprudencia de sor Juana habia estado atravesada a
lo largo de toda su obra, no so6lo en cuanto a defender lo culto
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y lo profano frente a la religiosidad. Su obra estaba transida de
la afirmacion del mundo, del amor, del conocimiento filosofico
y de la ciencia de su tiempo puntos que respondian| plenamente
a la propuesta teoldgica de la ciencia media. La propuesta de
las relaciones entre gracia y libertad respondia incorporando el
tema del “otro” desde su ser mujer y con el tema de los indios
y negros; en una palabra, afirmaba la autonomia moral de toda
persona y su igualdad. El proyecto criollo jesuita abarcaba una
propuesta teologico-poética no solo cuestionable desde la or-
todoxia catolica -aunque es menester sefialar aqui que ninguno
de los autores que he mencionado fue acusado de herejia en la
Nueva Espafia- sino como una nueva mentalidad, un sabitus del
que la poesia y la prosa de sor Juana se habian hecho portado-
res: aires independentistas y de autonomia popular. El punto de
desenlace de la teologia condicionada en Suarez era la legitima
insubordinacion de los pueblos en contra del tirano; se trataba,
en el fondo, de una renovacion politica hecha desde la relectura
de las propias fuentes escolasticas. Filosofia, politica y moral
que acercaba a los pensadores y poetas mucho mas a su pueblo;
profundamente catolica, esta mentalidad era -sin embargo- disi-
dente porque en su propuesta arremetia soslayadamente contra
los excesos de la jerarquia politica y eclesidstica.

Conceptualmente desde el ambito especulativo, sor Juana
plasmoé en un poema en “blanco y negro”, el “hacia donde” de
la filosofia en la Nueva Espafia. No en balde, la filosofia que
surge en el siglo XVIII en México, después de la expulsion je-
suita, es la del eclecticismo de Benito Diaz de Gamarra. Pero
desde el ambito practico, su obra relataba el viaje del alma hacia
la emancipacion’.
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NOTAS

' Sor Juana Inés de la Cruz. Obras completas. Fondo de Cultura
Econémica: México, 1995.

2 En palabras de Ramon Kuri Camacho. El barroco novohispano: la
forja de un México posible. Universidad de Veracruz: México,
2008 p. 191- 192.

Textos inéditos de los archivos jesuitas en Puebla, del fondo
reservado de la Biblioteca Palafoxiana de Puebla y diversos
archivos y bibliotecas en Zacatecas.

3 Sor Juana Inés de la Cruz.. Obras Completas. Op Cit.

4 Seguimos en esta propuesta a Ma. Dolores Bravo en su espléndida
obra La excepcion y la regla. UNAM: México, 2005. p 180- 187

5 Ibid. p. 185

¢ Miguel Sanchez. Imagen de la Virgen Maria madre de Dios de
Guadalupe. Milagrosamente aparecida en la ciudad de México.
Celebrada en su historia, con la profecia del capitulo doce del
Apocalipsis, 1648.

7 En Ramon Kuri Camacho. Op. Cit. p. 287

$De acuerdo al andlisis de Antonio Rubial Garcia en “Las generaciones
pre ilustradas novohispanas y la literatura compendiosa en la época
de sor Juana”. En Sor Juana y su mundo: UNAM- C Sor Juana/
Coordinadora C.B. Lopez Portillo: México, 1995. p. 391

° En Octavio Paz. Sor Juana Inés de la Cruz. Las trampas de la fe. 3*
ed. Fondo de Cultura Econémica: México, 1983.

10 Elias Trabulse, demostré ya esta tesis en su obra: La carta
atenagorica de sor Juana Inés de la Cruz. (Facsimilar 1690)
Condumex: 1995.

' Por ejemplo el analisis de Tarsicio Herrera Zapién en “El suefio:
divina comedia virgiliana” en Sor Juana y su mundo. Op. Cit,
p- 263 acertando en la conexién de Virgilio pero unilateral en su
interpretacion teocéntrica del poema.

12 Por ejemplo en Jesus Maiso Gonzalez. “Sor Juana Inés de la Cruz
el desastre catolico y politico de la contrareforma hispana”. En Sor
Juana y su mundo, Op. Cit. p. 310-311. Donde el autor no capta el
proyecto alternativo de modernidad en jesuitas.

35



La filosofia de sor Juana Inés de la Gruz: cinco navegaciones filoséficas en el Primero Suefo y una propuesta heferodoxa - Opisculo Filosdfico - N° 4, pp 15-40

13 Barroco expresado en los teatros, arcos, poemas y musica. El articulo
excelente de Antonio Rubial citado deja de lado este punto clave
del XVII y s6lo menciona el criollismo del XVIII.

'4 Elena Granger Carrasco en Las obras sacramentales de sor Juana:
aspectos teologicos e historicos ya se ve la catalogacion de los
cuentos juaninos como polémicas candnico- politicas, por ejemplo
en el Cetro de José, IV, 185-186: 35-52. Se trata de la nueva
evangelizaciéon a la que alude constantemente la monja y que
Carrasco no sefiala. Es la novedad de la teologia jesuita

15 Dario Puccini. Sor Juana Inés de la Cruz. Studio d 'una personalitd
del barroco mexicano: Roma, 1967.

16 Cfr. Sor Juana Inés de la Cruz, Obras Completas. Porriia: México,
1981

17 Ibid. p.816

18 Ibid. p. 814

¥ Ibid. p. 816

2 Ibid. p. 822

2 Ibid p. 818

22 Esta tesis que propongo coincide desde otro enfoque con Ma.
Dolores Bravo en “Significacion y protagonismo del oir y el ver”
en La excepcion y la regla. Op. Cit. p. 33

2 Sor Juana Inés de la Cruz. Op. Cit. p. 828

24 Ma. Dolores Bravo. La excepcion y la regla. Op. Cit. p. 34.

2 Licencia retorica mediante la cual se expresa la parte por el todo, es una
de las maneras mas comunes de caracterizar un personaje ficticio.

26 Georgina Sabat de Rivers Georgina. El suefio de sor Juana Inés de
la Cruz. Tradiciones literarias y originalidad. p. 129

2" Ma. Dolores Bravo. La excepcion y la regla. Op. Cit. p. 26

28 Un texto interesante que prueba esta interpretacion es el del jesuita

ecuatoriano Pedro Mercado: “Tirar el idolo ;Qué dirdn? En
“Destruccion de la Revitalizacion jesuita el idolo ;Qué diran?”
UNAM-Porrua (ed. Facsimilar 1655): México, 2004.
Alli Mercado dice: “;Cuantas veces has dejado de hacer buenas
obras para que no hablen de ti? Advierte que en el libro de tu vida
hay muchas hojas en blanco, llénalas obrando sin dar oidos al qué
diran” p. 83
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2 Beatriz Ferrts Anton. Memoria Prolija, Op. Cit.

3% En Juan Coronado. “Sor Juana y su Suefio frente a las Soledades

gongorianas”. En Memoria prolija. UNAM- C de S. F: México.
2005 p. 66.
Coronado considera que sor Juana qued6 atrapada en el
tradicionalismo de su época como una forma de superviviencia
y no ve la afirmacion de la monja en un proyecto alternativo de
modernidad jesuita que imitando reformaba el pasado.

31 En “Noche orfica y silencio pitagorico” en Sor Juana en Memoria
Prolija. p. 92 — 112.

32 En “Los topicos del Sueiio y del microcosmos”

33 Ibid. p. 97

3 Para el tema de la interpretacion hermético renacentista y sus
significados: Susana Arroyo Hidalgo. “El Primero suefio de sor
Juana: estudio semantico y retorico”. En Sor Juana y su mundo.
Op. Cit. p. 98 — 103. La autora explica la idea profunda de mistica
en Sor Juana y su incorporacion clasica por el hermetismo. Alli
hay un analisis magnifico de los mitos en el poema.

3 Rocio Zorrila Olivares. “Noche orfica y silencio pitagérico en sor
Juana” en Bouxd. Sor Juana Inés de la Cruz y las vicisitudes de
la critica. UNAM: México, 1998. También Cfr. Edgar Wind. “Los
misterios paganos del renacimiento” Barral: Barcelona. 1972

3¢ En Virginia Aspe Armella. Las aporias fundamentales del periodo
novohispano. CONACULTA: México, 2000. También cfr. Virginia
Aspe Armella. “La influencia de Aristoteles en el Primero Suefio
de sor Juana Inés de la Cruz” en: Aristoteles y aristotélicos. Ed.
Cruz: 2000. p. 27-40 y cfr. Virginia Aspe Armella. Perennidad y
apertura de Aristoteles. Ed. Cruz: 2005.

37 Mauricio Beuchot. “Ideas tomadas de la filosofia escolastica en
algunos poemas de sor Juana” en Sor Juana y su mundo. Op. Cit.
p-128-133
Beuchot sefiala como tomista la idea en el poema de la primacia
del orden especulativo sobre el practico y la unién escolar entre
filosofia y teologia.

Y en Historia de la filosofia del México colonial: UNAM. 1987
38 Los versos y sus relaciones filosoficas son resultado del andlisis de

37



La filosofia de sor Juana Inés de la Gruz: cinco navegaciones filoséficas en el Primero Suefo y una propuesta heferodoxa - Opisculo Filosdfico - N° 4, pp 15-40

mis alumnos en el curso doctoral sobre novohispanos; en especial
agradezco el trabajo del maestro Vicente De Haro. Facultad de
Filosofia. Universidad Panamericana 2008.

% Sor Juana Inés de la Cruz. Obras Completas. p. 828

0 Ibid. p. 828. Agradezco profundamente a Jorge Medina y a Emilia
Khienle el haberme sefialado la necesidad de contemplar esta via
del poema y la influencia de san Juan de la Cruz en él.

4 En Sor Juana y su mundo Carmen Beatriz Lopez Portillo
(Coordinadora) Fondo de Cultura Econémica: México, 1998. p.
59

2 Elias Trabulse. “Los afios finales de Sor Juana: una interpretacion.
(1688-1695) En Sor Juana y su mundo. Op. Cit. p. 26

# Lo sostiene Ramon Xirau en Genio y Figura de Sor Juana Inés de la
Cruz. UNAM: México, 2000. También Juliana Gonzalez en “Sor
Juana y la docta ignorancia” en Sor Juana y su mundo. Op. Cit.
p- 39-51; y Puccini Dario en “Las mascaras del yo en la poesia de
Sor Juana: donde esta el centro de su concepcion poética” en Sor
Juana y su mundo. p. 54

“ Cfr. Luis Molina. Concordia liiberi arbitrii cum gratiae dones,
divina praescientia, providencia et reprobatione. Venecia 1611.
Biblioteca Palafoxiana: Puebla. México
Francisco Suarez. Defensio fidei. Ed. Principe Coimbra, 1613.
Ed. Venecia 1749 Biblioteca Nacional de Madrid y Biblioteca
Palafoxiana. Puebla, México

4 Citaré las obras mexicanas en sus ediciones originales en adelante.
La tesis del nuevo proyecto de sociedad jesuita y la traduccion de
fuentes de Ramoén Kuri Camacho. El barroco jesuita novohispano.
la forja de un México posible. Universidad Veracruzana: México,
2008

* Ibid. p.30

47 Pedro de Abarca, S.J. Tractatus de voluntate Dei, disputatio 1V,
disputatio XIV. Valladolid, Colegio de San Ambrosio, 1657.

® Miguel Castilla, Tractatus de divina gratia. Citado por Ramén Kuri
Camacho. Op. Cit.

4 Antonio Figueroa y Valdés. Tractatus de libero arbitrio sub. Colegio
de San Pedro y San Pablo. Puebla

38



La filosofia de sor Juana Inés de la Gruz: cinco navegaciones filoséficas en el Primero Suefo y una propuesta heferodoxa - Opisculo Filosdfico - N° 4, pp 15-40

30 Antonio Nufez de Miranda. Tractatus de Scientia Dei, Tractatus de
Scientia media et auxibis. Colegio Maximo de San Pedro y San
Pablo: México, 1667-1669

31 Diego Marin Alcazar. Tractatus de conscientia probabilii. Colegio
Maximo de San Pedro y San Pablo.: México, 1667

52 Cfr. Ramon Kuri Camacho. El barroco jesuita novohispano: la forja
de un Mexico posible. Op. Cit. p. 257

3 Miguel Sanchez. Imagen de la virgen Maria, Madre de Dios de
Guadalupe milagrosamente aparecida en la ciudad de México.
Celebrada en su historia con la profecia del capitulo doce del
Apocalipsis. México, Imprenta de la vida de Bernardo Calderén,
Biblioteca Palafoxiana.

% Es decir sin causa ni culpa, sin atentar contra la ley natural. Cfi.
Ramoén Kuri Camacho. Op. Cit. p.357

3> Marie-Cecile Benassy-Berling. “La religion de sor Juana Inés de la
Cruz” en Sor Juanay su mundo. Op. Cit. p.37

3 Sor Juana Inés de la Cruz. Obras Completas. Por ejemplo con sus
famosos Tocotines.

57 Cfr. Sor Juana Inés de la Cruz. Obras Completas. t. IV Op. Cit.
Ejercicios de encarnacion, 2° dia.

38 Sor Juana Inés de la Cruz. Obras Completas. t IV p.444

% Sor Juana Inés de la Cruz. Carta atenagorica en: Obras Completas.
p.822

6 Jbid. p. 826

1 “Sor Juana y la docta ignorancia” en Sor Juana y su mundo. Op.
Cit. p.44

2 Sor Juana Inés de la Cruz. Obras Completas. Primero Suefio. p.
333-359. Es interesantisimo ver que en esta silva de 975 versos
exactamente a la mitad de ella se produce la caida del alma. Del
453 al 487 es el vuelco del poema. P. 346-347

% Por ejemplo en el Suerio, versos 80 al 112

% Versos 400-411, por ejemplo.

% Por ejemplo, en versos 575.599.

% Por ejemplo, versos 607 al 622

7 Por ejemplo, versos 1 al 24 y 192-202.

% El punto lo sefiala Marie-Cécile Bénassy-Berling. “La religion en
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sor Juana Inés de la Cruz” en Sor Juana y su mundo. Memorias. ..
Op.Cit. Universidad de Paris I1I-Sorbonne Nouvelle. p.34

% Elias Trabulse desarrolla esta tematica en el escrito: “Los afios
finales de sor Juana: una interpretacion” (1688-1695) en Sor Juana
vy su mundo. Op. Cit. p.25-33

" En Elias Trabulse. Op. Cit. p.28

I Sor Juan Inés de la Cruz. Obras Completas. p. 844

72 Sor Juana —nos dice Trabulse- no fue culpada de herejia por el Santo
Oficiopero el obispo podiaactuar en formaauténomaalainquisicion
segun el Derecho Canonico en su titulo VIII cap. IX fomentando al
obispo a imponer sanciones por desacato a la autoridad, sospecha
de herejia y ofuscamiento doctrinal. Trabulse refuerza la hipdtesis
presentando copia de un documento que prueba la confiscacion de
los bienes de sor Juana al morir, algo inusual por pasar al obispo y
no quedarse como bienes del convento. Op. Cit. p.33
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